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INTRODUCCION

Muchos Jesuitas intentan profundizar la nueva enciclica "Sollicitudo Rei
Socialis" y su aplicacién a sus respectivas realidades. La publicacién de
algunas reflexiones de este documento del Papa en "Promotio Justitiae" ha
resultado de interés para muchos lectores. En este nimero dos Jesuitas cono-
cidos por su competencia en el tema contindan este proceso de reflexién. El
articulo de Peter Henriot, director del "Center of Concern'", de Washington,
es estimulante y provocativo. Se puede ganar mucho si se lee con mucha aten-
cién. Ricardo Antoncich, del Perd, ha ayudado mucho a despertar un nuevo
interés por 1la enseflanza social catdlica en América Latina. Su reflexién
sobre las dos enciclicas sociales de Juan Pablo II, desde la experiencia
especifica Latino Americana, indica cudn fructifera puede ser una actitud
basica y positiva.

La situacién de creciente violencia y terrorismo en Colombia llama a una
amplia solidaridad. De aqui que presentamos dos informes sobre Colombia: el
de Amnesty International es dramitico y substancialmente correcto; el segundo
nos habla de la respuesta de los religiosos de Colombia a esta situacién que
se deteriora dia a dia: la creacidén de la "Comisién Intercongregacional de
Justicia y Paz" expresa el compromiso de la Conferencia de Religiosos por la
defensa de los derechos humanos y 1la vida de las personas. Es una buena
noticia la creacién por la Conferencia de Obispos de un comité con objetivo
similar.

Considerando la sugerencia hecha por los directores de Institutos Sociales en
su reunién en Roma, "Promotio Justitiae" ha comenzado por "escuchar a nues-
tros colaboradores laicos'". Esperamos que la colaboracidén de Luis Alberto G6-
mez de Souza, de Brasil, y Deborah Barndt, de Canada, estimulen a otras perso-
nas a enviarnos alguna reflexidn sobre sus experiencias. Asi nos ayudardn a
apreciar mejor a los hombres y mujeres que han decidido trabajar junto a noso-
tros y nos dardn una idea mds clara de sus incertidumbres y dificultades. Si
recibiéramos también comentarios de algunos Jesuitas, podria iniciarse un dia-
logo que puede beneficiar a muchas instituciones y organizaciones en las cua-
les equipos de jesuitas y laicos buscan formas mids auténticas de colaboracién

"Promotio Justitiae'" quiere expresar cudnto aprecia la iniciativa de algunos
jesuitas, centros e  instituciones para difundir 1la "Sollicitudo Rei
Socialis", interpretdndola de wuna manera adaptada a los diversos grupos
sociales: trabajadores, campesinos, estudiantes, profesionales y personas con
resposabilidad piblica. Se requiere mucha imaginacién y creatividad para
hacer accesible a aquellos a quienes deben beneficiar en primer lugar las
enseflanzas sociales de Juan Pablo II: los pobres del mundo que luchan contra
la miseria y 1la explotacién. EéEstan ustedes trabajando en un proyecto de
este tipo? iQuisiéranos conocerlol!



“"SOLLICITUDO REI SOCIALIS" (SRS):

POLITICAS DE SOLIDARTDAD :
ANAILISITS ¥ RESPUESTA DE JUAN PABIL.O T1T

(Peter J. Henriot, S.J.)

Escribiendo desde una experiencia del Segundo Mundo y con una preocupacioén
por el Tercer Mundo, el Papa Juan Pablo II ha presentado un franco desafio a
las politicas del Primer Mundo. Esto puede explicar la severidad de algunas
de las criticas dirigidas contra su nueva enciclica, LA PREOCUPACION SOCIAL
DE LA IGLESIA.

En 1la agenda de las actuales politicas en los Estados Unidos no hay una seria
preocupacién por los problemas del Tercer Mundo. Ocasionalmente, la atencion
piblica estd centrada sobre las situaciones de crisis, tales como el hambre
en FEtiopia o los refugiados en Tailandia. Sin embargo, desafortunadamente ha
faltado el interés constante en el asunto del desarrollo global, un hecho
evidente durante la campafia de elecciones presidenciales recientes. Entre los
candidatos, solo Jesse Jackson demuestra alguna comprensién y compasidn por
el Tercer Mundo. ’

La enciclica de Juan Pablo II trata los problemas del Tercer Mundo con conoci-
miento profundo y autoridad. Su andlisis politico, las consecuencias de la
confrontacién Este-Oeste sobre el subdesarrollo del Sur, es incisivo; su res-
puesta politica, interdependencia transformada en solidaridad, ocasiona pre-
guntas. Tanto el andlisis como la respuesta merecen examen ulterior.

ANALISIS POLITICO

La estrepidosa reaccidén negativa a la nueva enciclica ha sido provocada por
la critica del Papa cuando se refiere a 'un hecho sobresaliente del cuadro
politico que caracteriza el periodo histérico posterior al segundo conflicto
mundial y es un factor que no se puede omitir en el tema del desarrollo de
los pueblos" (#20). Este hecho es la existencia de los dos bloques opuestos
de las superpotencias, el Este y el Oeste. Juan Pablo ofrece un anidlisis
importante y Gtil de las bases de su contraste politico e idelégico.

Del comienzo, permitanme decir que la critica negativa de '"equivalencia mo-
ral" del Este y del Oeste no acierta en absoluto el punto. Su argumento es
considerablemente mis matizado. Sin embargo "equivalencia moral" ha sido la
bandera roja agitada por muchos comentaristas en sus ataques a la enciclica.

William Safire acusa que el Papa '"corre el peligro de ser conocido como el
primer relativista politico-moral de nuestro tiempo" (NEW YORK TIMES, 22 de
Febrero). '"iQuién habria pensado,'" pregunta el NEW REPUBLIC (12 de Marzo),
"Que Juan Pablo II, el Papa Polaco, llegaria a ser un apdstol de la equivalen-
cia moral?" Michael Novak ha hecho demasiada publicidad de la critica del



Papa del '"paralelo" e "igualdad" del-Este y del Oeste, y que esto ha sido "un
desastre de relaciones pablicas'" lo que deberia haber sido previsto y evitado
(CRISIS, Marzo). En 1la NATIONAL REVIEW (Marzo 18), William F. Buckley dice
que todo el documento estd 'empapado de una versién teolégica del tipo de
revisionismo histérico generalmente asociado con el nihilismo moderno'.

Acusaciones bastantes duras. Sin embargo también bastante lejos del blanco,
si se lee el analisis politico del Papa con atencidén. En ninguna parte de la
enciclica Juan Pablo iguala moralmente los dos sistemas, capitalismo liberal
y colectivismo marxista. Pero hace a ambos sujetos de fuertes criticas, por
su posicién global y sus politicas estratégicas. En su punto de vista, el
conflicto entre el Este y el Oeste es '"una causa importante de la retardacién
o estancamiento del Sur" (##21). Tal acusacién, sacada en contra de ambos del
Este y del Oeste, no ofrece mucho conforto para los defensores chovinistas
del Oeste.

El analisis del Papa del conflicto Este-Oeste trazando su desarrollo desde el
sistema filosdfico a través de la organizacidn econdémica a la confrontacién
militar. Ideoldégicamente, el Este y el Oeste presentan dos visiones diferen-
tes de la libertad y del rol social de los seres y la humanidad. Esto promue-
ve formas antitéticas de organizacién del trabajo y de la estructura de pro-
piedad. Sistemas antagénicos y centros de poder se desarrollan en bloques
militares armados. Estos bloques a su vez tienen una influencia fuerte en la
formacién de las relaciones internacionales, especialmente porque estos
involucran el desarrollo de las naciones recién independizadas. Paises del
Tercer Mundo, luchando con su propia identidad, autonomia y progreso, son
involucradas en 1la confrontacién de las superpotencias y 'se convierten en
piezas de un mecanismo y de un engranaje gigantesco'" (#22). Guerras de poder,
guerras civiles, pguerras raciales, refugiados, terrorismos y una distraccién
desastrosa de los inmensos problemas humanos del desarrollo son todos resulta-
dos de esta situacidn.

"Cada wuno de los dos bloques", escribe el Papa, "lleva oculta internamente, a
su manera, la tendencia al imperialismo, como se dice cominmente, o a formas
de neocolonialismo: tentacidén nada facil en la que se cae muchas veces, como
ensefia la historia incluso reciente" (#22). Como ejemplos para sostener su
debate, cita la creciente militarizacién de la ayuda y la falta de respeto
hacia la cultura local demostrada por las comunicaciones sociales dominantes
del Norte. En particular, el despilfarro de recursos e inversiones en produc-
cién de armas es deplorable como una "distorsién, que es un vicio de origen"
dificulta a 1las naciones para cumplir completamente su deber de beneficiar a
los pueblos que aspiran desarrollarse (#23).

La enciclica nos recuerda que la enseflanza social de la iglesia despliega una
actitud critica hacia el liberalismo capitalista y el colectivismo marxista,
El Papa estd siguiendo sélo esto cuando sefiala la falta del Este y del Oeste
para encontrar adecuadamente su responsabilidad global. En las palabras mas
duras en el documento Juan Pablo escribe:

"Cuando Occidente parece inclinarse a una formas de aislamiento creciente
y egoista, y Oriente, a su vez, parece ignorar por motivos discutibles su
deber de cooperacién para aliviar la miseria de los pueblos, uno se



encuentra no s6lo ante una traicidén de las legitimas esperanzas de la
humanidad con consecuencias imprevesibles, sino ante una defeccién
verdadera y propia respecto de una obligacién moral" (#23).

{Qué decimos acerca de las acusaciones de Safire, Novak, Buckley y otros?
{Estidn en lo correcto en que Juan Pablo estd en efecto igualando el Este y el
Oeste en su denuncia? Para rsponder adecuadamente a sus acusaciones, creo es
necesario aclarar dos puntos. Primero, el Papa verdaderamente hace criticas
al Oeste y con buenas razones. Segundo, critica la confrontacién Este-Oeste
debido a sus consecuencias para el Tercer Mundo, de nuevo con razén. Sin em-
bargo no hace juicios igualando la moralidad del bloque del Este con la mora-
lidad del bloque del Oeste. En mi opinién, el hecho que sus criticos leyeran
esto en su texto revela su propia hipersensibilidad acerca de cualquier comen-
tario negativo sobre los Estados Unidos en comparacién a la Unidn Soviética.

Precisamente porque el Papa como apologista no escribe ni para el Este ni
para el Oeste, él es libre de hacer las criticas necesarias, aunque pueda
exponerse a la injusta acusacidn de "equivalencia moral''.

Una comparacién interesante se puede hacer entre el mensaje de la enciclica y
el de la 'Peace Pastoral' de los Obispos de los Estados Unidos de 1983. En su
discusién de 1la relacién global de las superpotencias (ffs 245 -258), los
obispos van al extremo para subrayar el caracter superior del regimen de los
Estados Unidos frente a frente a la historia soviética sobre los derechos
humanos, 1la intervencién, la dominacién extranjera, etc. Se dice que esta
seccion de la pastoral se agregd mientras se hacia el primer esbozo del texto
bajo la fuerte insistencia de 1los Obispos en cuyas didcesis hay muchas
personas del Oriente Europeo. En mi opinién, el Papa es mas audaz que los
Obispos de los Estados Unidos y asi lanza un desafio apremiante al Oeste.

Resumiendo, el andlisis politico de Juan Pablo, es realista y directo. Creo
que aporta una dimensién muy importante al debate sobre el desarrollo,
frecuentemente olvidado por muchos norteamericanos de buena voluntad que
abandonan el analisis del contexto estratégico de las relaciones entre los
dos bloques de naciones industrializadas y el Tercer Mundo. También su
enciclica da el mayor énfasis a: la solidaridad.

RESPUESTA POLITICA

El analisis politico de Juan Pablo II disefia un cuadro de desarrollo global
que es verdaderamente gris. Revisando los veinte afios desde la enciclica SO-
BRE EL DESARROLLO DE LOS PUEBLOS, de Pablo VI, el Papa tristemente concluye
que '"no se ha dado este desarrollo - o se ha dado de manera escasa, irregu-
lar, cuando no contradictoria" (#35). El1 ve el uso de la terminologia de
"Primer, Segundo, Tercer y Cuarto Mundo, como un signo del sentido difuso de
que la unidad de la familia humana ha sido "seriamente comprometida'" (14). La

respuesta a esta situacién es la solidaridad.

Tiene sentido que esta respuesta politica, de solidaridad, sea tratada a lo
largo de 1la seccién teoldgica de la enciclica. Creo que, este hecho revela,
que la solidaridad, en el pensamiento del Papa es al mismo tiempo un ins-
trumento politico y una virtud religiosa. Tiene un significado politico en el



sentido que individuos y naciones son llamadas a '"una superacidén de la politi-
ca de los bloques, la renuncia a toda forma de imperialismo econdémico, mili-
tar o politico, y la transformacién de la mutua desconfianza en colaboracién"
(#39). Es wuna virtud religiosa en el sentido que, en relacién con la caridad
y a la luz de 1la fe, "tiende a superarse a si misma, al revestirse de las
dimensiones especificamente cristianas de gratuidad total, perdén y reconci-
liacién" (#40). La solidaridad es conversién del pecado, de las "estructuras
de pecado" las cuales el Papa deplora.

Evidentemente, la solidaridad no es nueva en el pensamiento de Juan Pablo II.
En su carta enciclica LABOREM EXERCENS de 1981 usé la palabra tan a menudo
como para provocar comentarios acerca de su apoyo al movimiento polaco de
trabajadores. Tampoco el tema es nuevo en la enseflanza social de la Iglesia.
Juan XXIII en su PAZ EN LA TIERRA de 1963 habla de la "solidaridad activa" la
cual beneficia las relaciones entre los estados, promoviendo el "bien comin
de toda la familia humana' (#/98).

Lo que es nuevo en LA PREOCUPACION SOCIAL DE LA IGLESTA es la relacién politi-
ca, la cual es enfantizada entre interdependencia y solidaridad. El tratamien-
- to del Papa de esta relacidén es muy importante. Sin embargo también lo encuen-
tro ambiguo y consecuentemente menos fuerte de lo que pudo ser. Definitivamen-
te necesita clarificacidén si la accidn politica debe ser efectiva en traducir
la solidaridad en estructuras.

E1l problema surge porque el Papa usa la palabra "interdependencia". En muchos
circulos hoy dia, la palabra despierta sospecha. En un mundo de relaciones
crecientemente desproporcionadas entre naciones ricas y pobres, interdependen-
cia se ve como una situacién de injusticia por medio de la cual los paises en
desarrollo han sido limitados y subordinados por los paises industrializados.
Un activista del . Tercer Mundo me dijo: "iInterdependencia significa ustedes
entran y nosotros dependemos!' Se percibe como similar a la relacién cerrada
pero decididamente desigual entre el caballo y el jinete - ambos son "interde-
pendientes", pero cada uno sabe quien estd encima. Obviamente se necesita mds
que el hecho empirico de la interdependencia, es necesaria una evaluacidn del
mismo.

Uno de los aspectos positivos del mundo contempdéraneo el cual Juan Pablo
elige es el hecho que "aumenta la conviccién de una radical interdependencia,
y por consiguiente, de una solidaridad necesaria, que la asuma y traduzca en
el plano moral" (#26). Cuan vehemente es el Papa para transformar interdepen-
dencia en la respuesta moral de solidaridad que falta un andlisis adecuado.
El escribe, "Ante todo se trata de la interdependencia, percibida como siste-
ma determinante de relaciones en el mundo actual, en sus aspectos econémico,
cultural, politico y religioso, y asumida como categoria moral" (#38). Pero
ese sistema opera frecuentemente contra el orden moral de solidaridad, como
puede ser visto en las relaciones de interdependencia pero nocivas entre com-
pradores y proveedores de materias primas, prestadores y deudores, corporacio-
nes multinacionales y paises que acogen, etc. es insuficiente decir, "Interde-
pendencia debe ser transformada en solidaridad..." (#39). Politicamente, la
interdependencia debe ser reestructurada segin lineas mas equitativas.



Un discernimiento de la teoria feminista es provechosa en este momento. Los
feminista enfatizan la "reciprocidad" en las relaciones que implica la habili-
dad para entrar en un intercambio con iguales. Esa reciprocidad debe preceder
las estructuras, a fin que lo desproporcionado no se incorpore en ellas. Creo
que Juan Pablo insinua eso diciendo que la solidaridad nos ayuda a ver el
"otro", persona, pueblo o nacién, no como instrumento a ser explotado sino
como "semejante" y "ayuda" como un igual a nosotros mismos (#39). Desafortuna-
damente, sin embargo, este discernimiento feminista no es desarrollado mas
alld por el Papa al enfatizar la solidaridad entre mujeres y hombres en la
sociedad y la iglesia. Este en si mismo es un tépico tan importante que
merece proseguirse.

Las consecuencias politicas del andlisis y evaluacién de las reacciones de in-
terdependencia llega a ser evidente cuando nos preguntamos: "En la vision de
la enciclica, &{quién es y dénde estad el guia para el cambio social? iJuan Pa-
blo cree que los agentes primarios para el cambio hacia una justicia y paz
mds grande son los poderosos del Norte, actuando de una manera benevolente?
{0 se adhiere a quienes dicen que el dinamismo principal para el cambio ven-
dra del Sur, desempefiando el Norte un rol importante pero subordinado de
crear un espacio 'desde abajo" para que ocurra el cambio? Ocasionalmente su
lenguaje es confuso sobre este punto. Por ejemplo, él dice "Los que cuentan

mas......han de sentirse responsables de los mas débiles, dispuestos a compar-
tir con ellos lo que poseen" (#39), pero en las lineas siguientes expresa
"Los mas débiles ....no deben adoptar una actitud meramente pasiva' aunque

reivindicando sus legitimos derechos (#39). El paternalismo que se puede dedu-
cir de la primera observacién no funciona y tampoco puede funcionar politica-
mente para habilitar, a otros para defender sus derechos como sugiere su
segunda observacioén

La solidaridad, también tiene otra dimensidén en la enciclica. La Iglesia es
llamada a una solidaridad con los pobres, "a estar junto a esas multitudes
pobres, a discernir la justicia de sus reclamaciones y ayudar a hacerlas
realidad ..." (#39). Esta es la base del enfasis del Papa sobre la opcidn por
los pobres, o, como &l expresa '"amor preferencial por los pobres" (#42).
Ademas, todos estamos llamados a lo que podria denominarse una 'solidaridad
con la tierra". Esa me parece es la consecuencia de la profunda preocupacidn
ecolégica, algo nuevo en la ensefianza social de la Iglesia, expresada por el

Papa en su observacién: 'una mayor conciencia de que no se pueden utilizar
impunemente las diversas categorias de seres, vivos o inanimados - animales,
plantas, elementos naturales - como mejor apetezca...'" porque cada ser,

incluyendo los seres humanos, pertenecen a un mundo natural, el cual esta
ligado en mutua conexién en un sistema ordenado, el icosmos! (#34)

Concluyendo, segin mi punto de vista, la solidaridad que es la respuesta poli-
tica en el andlisis politico de Juan Pablo II, es la mayor contribucidén de la
nueva enciclica para el desarrollo de la ensefianza social de la Iglesia. Su
discusién de la solidaridad plantea un serio desafio para las actitudes y las
politicas del gobierno de los Estados Unidos, no sélo hacia las personas del
Tercer Mundo sino también hacia nuestra propia poblacidén local. Los pobres
son parte de nuestra comunidad donde quiera que estén. Ademds el enfasis en
la solidaridad también tiene profundas implicaciones para la comunidad que



nosotros llamamos Iglesia y sus estructuras de las relaciones de reciproci-
dad. Una iglesia solidaria estd tan urgida de ser al mismo tiempo signo como
instrumento de la solidaridad del mundo.

DOCTRINA SOCTITAIL. DE IL.A ITGLESITA :
pPerspectivas en el contexto
de América Latina

Ricardo Antoncich SJ

Aceptando que cuando hablamos de "doctrina social" no podemos referirnos a un
"corpus doctrinal" en el mismo sentido en que usamos esta expresién para refe-
rirnos a otros aspectos de la fe, y que hoy es dificil pronunciarse en forma
universal ante la gran diversidad de situaciones concretas (cf. Octogesima
Adveniens), sin embargo, la doctrina social vuelve a ser tema de actualidad.

La posibilidad de que la doctrina social pueda orientar las transformaciones
sociales y el compromiso de los cristianos estd ligada, a mi entender, a la
honesta confrontacién a tres graves preguntas que el marxismo ha planteado
desde sus comienzos: si la Iglesia cuando defiende la propiedad privada de-
fiende los intereses de la burguesia, si la Iglesia cuando condena la lucha
de clases se opone a la lucha del pueblo por defender sus derechos, y si la
religion constituye una alienacidén que separa al ser humano de las tareas his-
toricas concretas. Ignorar estas cuestiones ha llevado a presentar la propie-
dad como una sacralizacién de los intereses de la burguesia, o a dejar la im-
presién de que no existe ningin camino para que los oprimidos y explotados
puedan defender sus legitimos derechos. Sin embargo, una lectura mids atenta
del propio magisterio nos permite concluir que desde el momento inicial (RN,
1-3) la defensa del derecho de propiedad de los medios de produccidén se hace,
sobre todo, en nombre del derecho de los trabajadores A la propiedad, y no
tanto de los que ya tienen el derecho DE propiedad. La Laborem Exercens
reconoce la existencia de un conflicto social, como conflicto entre capital y
trabajo, y la exigencia absoluta de defender los derechos del trabajo, por
mias que este conflicto no sea leido desde una perspectiva de lucha de clases,
sino de conflicto de valores éticos. Finalmente el testimonio vivo de
comunidades eclesiales de base que desde su fe encuentran los caminos de su
compromiso histérico, es la mas clara refutacién de la hipétesis de que la
religidén sea causa de alienacidén humana.

En este proceso de dar a la doctrina social su credibilidad por la honesta
confrontacién con estos interrogantes, las dos enciclicas de Juan Pablo II
ofrecen una aportacién significativa. Sefialaré una comin actitud de espiritu
que une estas dos enciclicas: la confrontacién con temas de importancia (con-
flicto capital-trabajo; desarrollo), y la revisién critica del lenguaje que
tematiza estos problemas sociales. El Papa Juan Pablo II parte del lenguaje
que es usado para referirse al problema (lucha capital-trabajo, desarrollo),



pero a través de un proceso de revisién critica propone un sentido diferente
a estos términos: ver en el conflicto capital-trabajo no tanto la expresidn
de una oposicidén socioldgica de clases sociales, sino los simbolos éticos de
dos maneras de orientar la vida humana en funcidon del tener egoista o del ser
solidario. Desde esta nueva perspectiva es un imperativo ético indiscutible
optar por el trabajo, por la prioridad del trabajo sobre el capital, por la
"civilizacién del trabajo". Puede establecerse la pregunta de si esta "eti-
cizicacién" del conflicto no diluye el rigor 1légico y estructural de una
lectura sociolégica y econdmico-politica. Creo que no se oponen, sino que se
enriquecen mutuamente y se descubre en la complejidad del conflicto un hori-
zonte ético que envuelve los datos empiricos sociolégicos.

El mismo proceso de revisién critica del lenguaje es observado en SRS. A
partir de un estrecho concepto de desarrollo econémico, se muestra la comple-
jidad del fendémeno por la vinculacién con factores politicos, ideolégicos,
militares. Y sobre todo por el horizonte ético que envuelve el problema del
desarrollo si este es considerado en forma integralmente.humana.

Quisiera terminar subrayando la particular relacidén de SRS con la perspectiva
latinoamericana. En efecto, en los tltimos 20 afios, la teoria del desarrollis-
mo fue fuertemente criticada por sucesivas teorias sociales, como la margina-
lidad y la dependencia. Nada de esto estd ignorado en la Enciclica, ya que la
complejidad de los obstdculos al desarrollo (sobre todo el hecho del imperia-
lismo) nos evoca las observaciones de la teoria de la dependencia.

Pero hay una vinculacidén todavia mds profunda entre SRS y la perspectiva lati-
noamericana de reflexidén sobre el desarrollo. Me refiero a la teologia de la
liberacién. Es central para esta teologia el hacer una '"lectura teoldgica" de
la historia, para hablar rigurosamente de una "teologia de lo politico" (Clo-
dovis Boff), o una comprensién teoldgica de las transformaciones histéricas
(Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff).

El capitulo V de SRS podria ser considerado como un mini-ensayo de teologia
de 1la liberacidn, en cuanto a esta perspectiva fundamental de interpretacidn
de la historia desde 1la fe, y sobre todo en cuanto a las conclusiones de
esta lectura teoldgica. El capitulo V de SRS y la teologia de la liberacidén
coinciden en ver la presencia del pecado en las opresiones estructurales que
los paises poderosos imponen sobre los paises pobres. Y coinciden ademids en
ver en la solidaridad con los pobres y oprimidos la expresidn priviligiada de
la caridad y del amor.

Al lado de las advertencias y orientaciones de la Congregacién por la Doctri-
na de 1la Fe, sobre la teologia de la liberacidén hay que considerar SRS en su
capitulo V como una presentacidén formal de una teologia de la liberacién que
es propuesta por el propio magisterio de la Iglesia. Este hecho tiene una
gran importancia para el futuro desarrollo tanto de la teologia de la libera-
cién como de la propia doctrina social, en el contexto latinocamericano.
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COLOMBITA
LZPOLITICA DEIL TERROR DE QUIEN?

Un informe inquietante

En un informe reciente, '"Colombia, una crisis de Derechos Humanos'", Amnesty
International examina el fendmeno de los '"desaparecidos'" y asesinatos politi-
cos deliberados realizados por los cuerpos de seguridad del gobierno o con su
autorizacién. AT ha observado un crecimiento dramdtico en la violacioén de los
derechos humanos desde el comienzo de los afios 80.

Desde mediados de 1987, la gama de victimas se ha extendido mias alli de los
opositores de izquierda, para incluir no s6lo personas conocidas por criticar
al gobierno o las politicas de las fuerzas armadas, sino también aquellos in-
dividuos que no le apoyan activamente. Sectores enteros de la sociedad corren
el riesgo de ser considerados '"subversivos", y en Colombia esto significa una
sentencia de muerte.

La mayoria de los mds de 1000 asesinatos politicos de 1987 han sido atribui-
dos por el gobierno a los "escuadrones de la muerte": franco-tiradores miste-
riosos descritos como civiles que no pueden ser identificados ni controlados.
Sin embargo, centenares de casos estudiados dejaron la convincente evidencia
de que los asesinatos y "desapariciones" atribuidos a los "escuadrones de la
muerte'" fueron de hecho realizados por unidades compuestas de policias, per-
sonal militar y sus auxiliares civiles, actuando con la autorizacién del alto
mando del ejército.

Tal vez 1la definitiva evidencia de que los "escuadrones de la muerte" son
parte integral de las fuerzas de seguridad colombiana es el simple hecho de
que ninguno ha sido procesado ni sentenciado por los numerosos asesinatos
politicos y '"desapariciones" que se les han atribuido.

S6lo las cortes militares tienen autoridad para castigar las violaciones de
los derechos humanos cometidas por miembros de las fuerzas de seguridad (poli-
cia y ejérecito). Pero hasta ahora no lo han hecho. El resultado de esta falta
de las autoridades en llevar a la policia, los militares y auxiliares civiles
ante las cortes civiles por acusaciones de violacién criminal de los derechos
humanos basicos son los "escuadrones de la muerte" que operan con absoluta
impunidad. Los procesos en cortes militares que acusan de violaciones de dere-
chos humanos tales como '"desapariciones' y crimines politicos tienen fallos
que indican que no hay cargo o son absueltos.

Lo dudnico que se puede concluir es que la violacidén de los derechos humanos a
una escala masiva no es simplemente tolerada o aceptada por las fuerzas arma-
das colombianas, sino que es, de hecho, el resultado de una politica delibera-
da de asesinatos politicos (Amnesty International, Newsletter, mayo 1988).
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Comentarios desde Colombia

"Cien Dias", una revista publicada por el CINEP, el instituto social jesuita
de Bogotd, hace un andlisis muy bueno del informe de Amnesty International.
Dado que el CINEP ha estado durante afios profundamente involucrado en la
defensa de los derechos humanos, esta bien calificado para confirmar los
hechos tragicos de la escalada de violencia que menciona el documento de A.I.
Por su preocupacién para la creacién de una extensa base para un proceso de
paz, es muy sensible a una interpretacidén correcta de los datos actuales y a
una estrategia efectiva en relacién al gobierno. Desde que se ha hecho
evidente la complicidad de muchas unidades armadas con la violencia criminal,
la afirmacién de que las Fuerzas Armadas como tales ejercen una politica de
terror ha sido hecha demasiado a la ligera por A.I.. Este riesgo es contra-
producente. Una estrategia realistica debe exigir del gobierno la toma de
medidas administrativas de depuracién de las fuerzas institucionales del
Estado y el remover de sus puestos a los corruptos que apoyan las fuerzas que
destruyen vidas inocentes. Comentando 1la reaccién de las autoridades del
gobierno al informe de Amnesty International, el articulo de la revista "Cien
Dias" concluye: ''Ninguna respuesta coherente ha desvirtuado, pues, hasta
ahora, el grito de alarma sobre Colombia que A.I. ha lanzado al mundo".

El primer "Congreso de Convergencia por la Vida, la Paz y la Democracia" que
tuvo lugar en Bogotd en abril ha sefialado las grandes dificultades para crear
un movimiento amplio para avanzar hacia la democracia auténtica en Colombia.
Intereses partidistas e ideologias hicieron dificil un didlogo efectivo aun
entre grupos preocupados por el futuro del pais. (H.V.)

COMISTON INTERCONGREGACTONAIL DE
JUSTICIA ¥ PAZ

Acta de Fundacion

Hace varios afios que Colombia vive en una situacidén progresivamente degradada
de negacién y atentados contra los derechos elementales de las personas.

El derecho fundamental a la vida se ve violado, cada dia en forma mas alarman-
te, por el asesinato o la desaparicidn forzosa; la practica de la tortura y
de mialtiples formas de represién ilegal e injusta no han podido ser conteni-
das, a pesar de intervenciones constantes de organismos humanitarios naciona-
les e internacionales; zonas cada vez mds numerosas del pais van cayendo bajo
un régimen de guerra sucia, donde la poblacién civil, especialmente los secto-
res mas pobres y desprotegidos, son sometidos a tratos altamente degradantes,
crueles e inhumanos; los migrantes que huyen de estos atropellos van confor-
mando una vasta poblacién de refugiados internos, donde las secuelas del
terror se suman a las de la miseria; el exilio forzoso de colombianos se
multiplica en forma alarmante; ideologias antidemocraticas y anticristianas,
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algunas hondamente arraigadas en estamentos del Estado, han ido cerrando el
espacio de  participacidn ciudadana y substituyendo. el campo de la
controversia politica por el de la guerra sucia.

Anunciar el Evangelio dentro de wuna situacién como ésta, donde las bases
fundamentales de 1la fraternidad, de la justicia y de la paz estdn gravemente
comprometidas, implica esfuerzos extraordinarios para darle sentido a nuestra
vida consagrada, que debe ser, en todo momento, un testimonio vivo de los
valores evangélicos.

Hace 20 afios, el Papa Pablo VI lanzaba un llamado ecuménico, en la enciclica
Populorum Progressio, hacia wuna accidén concreta en favor del desarrolle
integral del hombre y del desarrollo solidario de la humanidad, en torno al
nombre y al programa de Justicia y Paz (Populorum progressio, N2 5).

Al conmemorar los 20 afios de dicha enciclica, el Papa Juan Pablo II ha sefiala-
do, entre los aspectos positivos del momento, 'como un signo del respeto por
la vida, 1la preocupacidén concomitante por la paz; y una vez mas, se es cons-
ciente de que ésta es indivisible: o es de todos, o de nadie. Una paz que
exige, cada vez mids, el respeto riguroso de la justicia" (Sollicitudo Rei
Socialis, No 26).

Las Comisiones de Justicia y Paz, en la tradicidn postconciliar de la Igle-
sia, han canalizado y promovido todo un movimiento de solidaridad hacia las
victimas de la injusticia y de la violencia y han suscitado una toma de con-
ciencia de los cristianos frente a estas situaciones.

La situacién del pais nos interpela profundamente y somos conscientes de la
necesidad de aunar esfuerzos para responder, asi sea modestamente, a estos
desafios.

Aunque conscientes de responder tardiamente a esta interpelacién, el 20 de
febrero de 1988 nos reunimos un grupo de superiores mayores de Congregaciones
religiosas, Institutos y Asociaciones seculares, para constituir una Comisién
Intercongregacional de Justicia y Paz a la cual sefialamos los siguientes
objetivos y lineas de accidn:

Objetivo peneral:

Promover la paz y la justicia, segin el espiritu del Evangelio y las orienta-
ciones de la Iglesia, en colaboracién con todas las personas y grupos de bue-
na voluntad que también buscan este objetivo.

En el momento actual, el objetivo prioritario de esta Comisién es la Defensa
de la Vida, que concretamos asi:

Contribuir a detener el espiral de violencia que se vive en Colombia, median-
te acciones concretas encaminadas a contener toda forma de terrorismo y de re-
presién injusta, especialmente cuando atente contra la vida de los pobres y
de quienes defienden los derechos humanos, siendo asi voz y presencia cristia-
na en este campo.
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Lineas de accidn:

a. Denunciar toda violacién del derecho a la vida.

b. Convocar, promover Yy participar en acciones colectivas encaminadas a la
defensa de la vida y en solidaridad con las victimas de la represion y de
la injusticia.

c. Apoyar a los agentes de pastoral, religiosas y religiosos que trabajan en
zonas de conflicto.

d. Promover acciones educativas sobre la defensa de la vida y de los
derechos humanos, en las Congregaciones religiosas, Institutos seculares,
Asociaciones laicales, agentes de pastoral, comunidades y organizaciones
populares.

e. Ofrecer mediaciones para salvar vidas humanas y atender a las victimas de
la violencia.

f. Difundir en las Congregaciones, Institutos y Asociaciones, y en todos los
medios donde nos movemos, informaciones veraces sobre la situacidén de los

derechos humanos en el pais.

g. Desarrollar esfuerzos para humanizar al maximo los conflictos ineludi-
bles, apoyandonos en el Derecho Internacional Humanitario.

Estructura organizativa:

La Comisién estard formada por miembros de Congregaciones, Institutos y
Asociaciones que quieran contribuir al logro de los objetivos propuestos y
que tengan el aval de su superior(a) o coordinador(a).

El ntmero de miembros es ilimitado. Para una mejor coordinacién del trabajo,
la Comisién tendrd un Consejo en el cual habra un miembro por cada Congrega-
cién o Instituto participante. Dicho Consejo elegira, a su vez, un Comité
Ejecutivo.

Con el fin de buscar una mayor eficacia en su accién y una conveniente distri-
bucién de tareas, la Comisién tendra Colectivos de trabajo especializados,
quedando a cargo del Comité Ejecutivo el mantenimiento de la unidad y la coor-
dinacién de la accién.

El Comité Ejecutivo mantendra una comunicacidén constante con los superiores
de 1las Congregaciones e Institutos participantes y propiciara frecuentemente
el didlogo con ellos.

Bogotd, 12 de Marzo de 1988
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DE NUESTROS COLABORADORES

MY EXPERITENCITIA EN EI. CENTRO JUAN XXITTITIT

(Luis Alberto Goémez de Souza)

Colaboré con el Centro Juan XXIII en dos etapas: de 1978 a 1981 y de nuevo a-
hora, a partir de 1985. Es mi primera experiencia con los Jesuitas. No fui su
alumno, no frecuenté sus asociaciones; vengo mas bien del lado de la Accién
Catolica especializada. Mi generacién, es verdad, fue marcada por el pensa-
miento del P. Henrique C. de Lima Vaz, S.J., mas fue una influencia que se de-
bia a su reflexién personal y a la consonancia de sus ideas con las preguntas
que, mas o menos intuitivamente, nos haciamos sobre la sociedad, la historia
y la accién sobre ellas. De hecho, fue la presencia del P. Vaz en el Centro
Juan XXTIT, que desperté mi interés para trabajar alli.

Las actividades del Centro son bastante amplias: cursos, asesorias a la Igle-
sia y a movimientos populares, investigacidn. Fue a través de ellas que, al
regresar al Brasil después de doce afios de ausencia, pude entrar en contacto,
de un modo perceptible, con la realidad nacional en toda su complejidad: des-
de el Acre, en el Norte, hasta Rio Grande do Sul, en el otro extremo. Puedo a-
quilatar lo que esto representa, comparando mi experiencia con la de mis cole-
gas en la Universidad. El conocimiento del Brasil es generalmente teérico o
limitado a los grandes centros urbanos y a los estratos medios y altos de la
poblacidén. Una buena parte de estudiosos ni imagina la enorme riqueza de la
sociedad civil brasileira, con sus millares de asociaciones, comunidades ecle-
siales, movimientos, etc. De hecho, en el Brasil, un organismo de Iglesia es
un lugar privilegiado para conocer el pais en su realidad mis profunda y en
sus manifestaciones sociales emergentes. Ninguna institucién tiene la capila-
ridad de 1la Iglesia Catdlica, presente en todo el territorio mediante sus
didcesis, prelaturas, parroquias, comunidades, movimientos, etc. Cuando
escribo un articulo en una revista académica se que soy leido por un ndmero
restricto de colegas, estudiantes, profesionales. Un texto publicado, por
ejemplo, en la Revista Eclesiastica Brasilefia, puedo encontrarlo en los
lugares mads inesperados del pais.

El Centro Juan XXIII y su servicio a la Conferencia Nacional de los Obispos
del Brasil (CNBB), el TIBRADES (Instituto Brasilefio de Desarrollo), ofrecen
cursos para agentes de pastoral del medio popular de todo el pais. Estos, a
su vez, tienen un efecto multiplicador en otros cursos que dan a las bases lo-
cales, o al transformarse en dirigentes de partidos, sindicatos u otras aso-
ciaciones. Gracias a ese contacto permanente con lideres de diversas regio-
nes, puedo sentir los problemas reales y mas relevantes del pais, que no siem-
pre corresponden con los que trata la gran prensa. Suelo decir que alguien
que desease conocer los estados Unidos, en la mitad del siglo XIX, y adivinar
un poco lo que sucederia alli en las siguientes décadas, no se podria limitar
a los temas debatidos en Washington, Nueva York, o en la sofisticada Boston.
Una inmersién en el oeste en efervecencia y hasta en el "Deep South", podria
ser mas Gtil. Nosotros también tenemos nuestras fronteras humanas en constan-
te movimiento, provocado por las enormes corrientes migratorias y por el pul-
sar sufrido, pero cada vez mas consciente, de nuestro pueblo pobre. Hay un
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potencial, una fuerza histérica que viene de las grandes periferias geografi-
cas y sociales. El Centro Juan XXIIT recoje permanentemente todo ese dinamis-
mo y lo trabaja en sus cursos, investigaciones y publicaciones. Si no fuera
por esos contactos, una buena parte de la realidad del pais se me escaparia.

Pero no se trata solamente de sentir la realidad. Hay que pensarla y problema-
tizarla. En el Centro hemos realizado cada afio un cierto nimero de Seminarios
de peritos, que reunen los mejores especialistas en cada area: profesores uni-
versitarios, investigadores, dirigentes o lideres sociales. Cada afio he coor-
dinado en el Centro este tipo de actividades, sobre temas como la transicidn
democratica los movimientos sociales rurales, la presencia de los cristianos
en la wvida politica. En estas ocasiones, cerca de cuarenta especialistas en
la materia, se reunen durante tres dias para profundizar el tema, a partir de
sus pradcticas y de sus reflexiones.

Un punto para mi fundamental es la gran libertad para pensar que encuentro en
el Centro. No hay ningin tipo de censura, ni de auto-censura para evitar
dificultades, que a veces es hasta peor, por ser mds sutil. En los debates
participan personas de diversos origenes tedricos, con opiniones y creencias
también diferentes. Colaboran con el Centro cientistas sociales con horizon-
tes de pensamiento que no provienen de areas cristianas y esto, lejos de difi-
cultar, enriquece el didlogo y la problematizacién de los temas. En este fi-
nal de milenio, debemos tener el coraje de saber cuestionar cada cosa que se
afirma, para evitar falsas seguridades y la monotonia de las repeticiones. El
Centro estd muy atento a ese respecto, participando en la linea de frente del
trabajo de pastoral popular y del conocimiento de la realidad, abriendo nue-
vas pistas, pero, al mismo tiempo, colocando siempre en cuestion los mismos
nuevos caminos que se han ido abriendo. La tentacidn del especialista es de
tener una visién unidimensional, que privilegia su drea de conocimiento: eco-
némica, social, cultural o politica. Abrir permanentemente la realidad a la
complejidad y superar las simplificaciones, es una exigencia siempre mas ur-
gente. Los cursos que realizamos, al esforzarse para ver el Brasil en sus di-
versos angulos y contradicciones, nos ayudan a superar nuestros propios pro-
vincialismos tedricos, practicos y afectivos. El equipo del Centro es reduci-
do, pero se beneficia de profesores invitados y de los que participan en los
Seminarios.

Una observacién final sobre la experiencia de un seglar que trabaja con reli-
giosos. La Iglesia Catdélica, en el dltimo milenio, reforzé su estructura cle-
rical, aunque ahora se vea obligada a revisarla, no sin resistencias, empuja-
da por los vientos de la modernidad y, ahora, por la crisis de la propia mo-
dernidad. Los clérigos, con una formacidén minuciosa en los Seminarios, conso-
lidaron habitos, internalizaron costumbres, desarrollaron un cierto tipo de
sensibilidad caracteristica y, por su condicién de célibes, no siempre perci-
ben algunas dimensiones del mundo "secular'". La vida en comunidad y la segu-
ridad de sus instituciones, hacen que visualicen, de manera bien lejana, las
incertidumbres del dia-a-dia cotidiano de la vida familiar y profesiocnal, su-
jeta a imponderables, principalmente en tiempos de crisis econdmicas y so-
ciales. Existe siempre una cierta separacidén entre el clima de una comunidad
religiosa protegida y 1la vida inmersa en un mercado de trabajo dificil y
competitivo. Para crear puentes es indispensable el mutuo respeto, el
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reconocimiento de diferencias y 1la aceptacién de distancias inevitables.
Asumiendo enmascararse de buenas intenciones, ni querer negar las diversi-
dades u ocultar las estructuras reales de poder de las instituciones. Mi expe-
riencia en el Centro, por consiguiente, revela que un seglar puede convivir
bien con religiosos, colaborar en sus instituciones con amplia libertad y
llegar a wun didlogo provechoso y de la mayor utilidad para la Iglesia y la
sociedad, en la creacién de un mundo nuevo y, no lo olvidemos, de un hombre
nuevo, mas alld de las barreras que ahora nos imponen hibitos, usos, costum-
bres y tradiciones.

Mas concretamente, podriamos preguntarnos cual es de hecho, o cual podria o
deberia ser el grado de participacién y de responsabilidad del seglar en la
vida de un Centro, dirigido y administrado por una congregacion religiosa.
Probablemente la respuesta no podria ser una sola, ya que existen diversas po-
sibilidades y modelos. Del punto de vista de la practica del Centro Juan
XXIII, ya existe una participacién permanente de todos los miembros, religio-
sos y seglares, en la reflexién y en el planeamiento de las actividades (deci-
siones sobre cursos, seminarios, asesorias...). {Seria el caso de dar un paso
al frente, a nivel de la corresponsabilidad en la propia estructura organiza-
tiva de la institucidén? Si la respuesta fuera afirmativa, eso implicaria algu-
nas modificaciones en el modelo actual, o por lo menos dar, experimentalmen-
te, algunos pasos en esa direccién.

PARTE DE UNA COMUNIDAD UNIVERSAIL.. . .

(Deborah Barndt)

No puedo reflexionar sobre mi trabajo actual con los Jesuitas sin describir
cémo llegué al momento actual.

Naci en los Estados Unidos en 1960 y soy hija de un Ministro Protestante
activo, Realicé mi primer compromiso en trabajo de justicia social a través
de proyectos ecuménicos de estudiantes, trabajando con seminaristas catélicos
en un barrio negro en el interior de la ciudad durante la época de los Dere-
chos Civiles y con comunidades de immigrantes catélicos en la regién pobre de
los Apalaches durante la lucha contra la pobreza. El ecumenismo era un elemen-
to integral para un movimiento creciente por el cambio social.

Mi primer contacto con los jesuitas, sin embargo, se produjo mientras trabaja-
ba con programas de alfabetizacién en Pertd y Nicaragua. Ahi descubri su histo-
ria algo contradictoria, como parte de un colonialismo por parte de Europa y
América del Norte. También encontré amigos jesuitas que inspiraron la mayor
parte de los proyectos educacionales innovativos que respetaban los derechos
de la gente de América latina a ser artifices de su propio destino.

Especialmente en América Central, los jesuitas han sido lideres en la educa-
cion de base, uniendo la fe a la lucha por la justicia social. Trabajé junto
a ellos durante 1la histdérica Campafia de Alfabetizacién en Nicaragua, donde
por medio de la educacién popular campesinos y trabajadores pobres aprenden
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no s6lo a leer y escribir, sino también a participar activamente en la cons-
truccion de una sociedad nueva. Esta experiencia me tocé tan profundamente
que después, le puse a mi hijo el nombre de Fernando Cardenal, iel Ministro
de Educaciédn!

El trabajo de CEASPA, un centro de educacién patrocinado por jesuitas en Pana-
md, fue 1la inspiracidén original para mi trabajo actual en el Centro Jesuita
de Toronto. Hemos modelado nuestro taller de publicacién mensual 'Naming the
Moment' de acuerdo con su experiencia en andlisis coyuntural. Los partici-
pantes en nuestros talleres han encontrado un espacio muy conveniente para
reflexionar sobre su propio trabajo en favor del cambio social. La disciplina
jesuita y la practica de hacer analisis social para la accidén ha sido una
contribucién importante para una comunidad de personas activas.

Por casi tres afios he estado en el Centro Jesuita. Durante este tiempo, el
equipo ha crecido al incluir personas de diferente fe y raza. Las mujeres
casi exceden en nimero a los hombres. Nos estamos pareciendo a un microcosmo
del mundo.

No es siempre fadcil trabajar en este campo como mujer y como no catélica. Hay
momentos en que siento el vestigio de una formacién elitista y dominada por
hombres. Debemos trabajar, tanto interna como externamente, para unir una
humanidad fragmentada, rota por las barreras de la pobreza, el racismo y el
sexismo.

Asi nuestro trabajo para la 'fe y justicia social' es un desafio diario,
tanto personal como politico. Aprecio el compromiso de mis colegas Jesuitas
para trabajar por y en el mundo. Es mds facil para nosotros retirarnos a
nuestras estrechas y seguras comunidades. Sin embargo, para aportar algo
diferente debemos trabajar juntos.

NOTITCIAS

Primer Forum Europeo de Verano

Animados por la Conferencia de Provinciales Europeos y después de un discerni-
miento intenso, la idea de tener una reunidén para Estudiantes Europeos acerca
de "Fe y Juventud en un Mundo Secularizado" se volvié realidad en el Verano
de 1988, cuando alrededor de 27 estudiantes de 16 paises, desde Polonia a
Portugal y desde Malta al Canada (de donde vino un estudiante hiingaro), se
encontraron en Zanzenhof, cerca de Innsbruck (Austria) por tres semanas. El
idioma escogido fue el inglés. El tema interesaba a todos los Jesuitas
Europeos, y los conferencistas invitados venian de diversos campos de trabajo
de toda Europa.

La reunién comenzé con dos dias de retiro. Fue presentado y discutido el
trabajo pastoral y social con jévenes en 17 Provincias Europeas.
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Los Jesuitas en el Libano

A pesar de los acontecimentos, las actividades de la Compaifiia en el Libano
contindan. El Colegio de Jamhour educa a alrededor de 1600 alumnos y agradece
la ayuda financiera venida del exterior (de Bélgica y Francia sobre todo),
que le permite seguir funcionando.

La Universidad de San José también continda funcionando. Se esfuerza especial-
mente en dar a sus estudiantes, ademds de la ensefianza universitaria, los
medios para una verdadera formacidén cristiana.

Pero los jesuitas trabajan también en muchos sectores: en Beyrouth, en
Tanail, en Bikfaya, en escuelas, parroquias, peregrinaciones, congregaciones
marianas, publicaciones, etc. En diversos lugares construyen o arreglan
nuevos locales.

Integracion del trabajo pastoral y social en Nairobi, Kenya

En 1la Parroquia de Kangemi (Nairobi), que se inicié en un lugar que antes era
una fabela, y que el Cardenal Otunga confid a los jesuitas de la Provincia
de Africa Oriental, se estd realizando un desarrollo sorprendente bajo la
guia del Padre J.A. Payeur, Superior y Parroco, no sélo a través de activi-
dades sacramentales y comunitarias (la participacién en la vida parroquial en
tres afios se ha duplicado), sino también en otros campos. Se han comenzado
varios proyectos valiosos con el fin de dar bienestar econdmico y social a la
poblacién local. Por ejemplo, en junio 4udltimo tuvo lugar un seminario de
Justicia y Paz; se han constituido 15 pequefios grupos de ayuda, que se
desplazan ofreciendo informacién de interés personal tanto para los padres
como para los docentes; en Kangemi y en las parroquias vecinas se ha hecho un
estudio de 1la vida familiar; se abrié un dispensario; la construccidn de un
jardin infantil y de una escuela preparatoria estd casi terminada; y, como
ayuda a los joévenes a encontrar trabajo se ofrecen en un centro comunitario
cursos de inglés, mecanografia y entrenamiento en computacién; y, finalmente,
se ha iniciado un proyecto de construccidén de casas a bajo costo.
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